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Un ritual funerar insolit practicat in trecut
de populatiile din spatiul romanesc'

Ca student am apreciat la profesorul loan Andritoiu capacitatea de a empatiza cu
invatacelul dinaintea sa, abilitatea cu care iti sugera sa te definesti pe tine insuti, adoptand un
modelul paideic de tip catalitic, fara constrangeri si la fel de eficient ca atunci cand ar fi fost
coercitiv. Stia sa iti ,,mogeasca” atat de subtil ideile Incat aveai convingerea ca ai ajuns si le
dobandesti prin propriile puteri. Nu l-am vazut claustrat in idei preconcepute ci dornic mereu
de colaborari, avid in tonalitati aproape borgesiene sa afle lucruri noi. Eludand vanitatea, I-am
admirat profesand in maniera nicasiana, primind si oferind cu egala generozitate. Intalnirea de
acum, la aniversard, se petrece sub semnul unui alt lucru pe care l-am Invatat de la domnia sa,
unul dintre cele mai importante. Acela de a nu adresa o intrebare decat atunci cand esti pe
punctul de a-i afla raspunsul. Era un alt fel de a ne vorbi despre intrebari bine formulate,
despre paradoxale cautiri ale lucrurilor deja gasite. Incerca sa ne invete ci ceea ce urmeaza si
aflam nu ne-a fost striin niciodata, ca distanta dintre adevar si iluzie este egal proportionala
cu dragostea pentru intelepciune si ca orice lucru nou aflat constituie, in fapt, o re-vedere.

La multi ani, domnule Profesor!

Practicile funerare reprezintd, fard indoiala, un domeniu plin de interes pentru
arheologi si antropologi ai culturii, unii cercetatori numind siturile cu caracter funerar chiar
Star atraction in archaeologyz. Sunt atridgatoare prin aceea ca incitd §i dezamagesc
deopotriva, ,,opacitatea” documentului arheologic, cum il numeste M. Eliade’, exprimandu-se
in acest domeniu si mai insistent §i mai inoperant decat in celelalte zone ale trecutului. Ce
ramane in urma altceva decat dovada materiald (nici aceasta intotdeauna completd) a unui
ritual, pe care il intuim inséd ca fiind poate expresia cea mai intimd, mai condensatd si mai
conservatoarea a unei religiozitati si sacralitdti care ne scapa, din pacate, in esenta desfasurarii
ei? Sau numai a religiozitatii? V. Lull este de parere cd ,materialitatea mortii are prea putin
de-a face cu durerea, compasiunea si alinarea”, orice interpretare a documentului funerar
necesitand un studiu care sa se bazeze, In mod necesar, pe o dialectici a ,,arheologiei mortii”
si a ,arheologiei viului”, criticand astfel abordarea arheologicd traditionald, apoi pe cea
procesualista si post-modernista a fenomenului funerar.

Reconstituirea unor demersuri preliminare, a unor gesturi si manifestari care Insotesc
momentul mortii, cu toate aspectele legate de ritual, este aproape imposibila pentru arheologul
preistoriei. In general, acesta consemneaza cu scrupulozitate ritul practicat, pozitia scheletului
(atunci cand este vorba de inhumatie) si descrie obiectele de inventar. Dar si aici lucrurile se
pot complica, mai ales atunci cand Tnhumadrile sau incinerarile sunt doar partiale, cdnd sunt
identificate amputdri sau altfel de interventii care lasd urme la nivelul oaselor, si asa mai
departe. De cele mai multe ori ritualul de inmorméntare std sub semnul lacunarului si
aproximarilor dar, n acelasi timp, al dezirabilului prin aceea cd identificarea procesele

' Studiul de fata reia o parte din opiniile pe care le-am exprimat intr-o notd mai ampld aparutd in Marisia,
XXVII, 2003 (Moldovan 2003). Descoperirea unor referinte bibliografice extrem de utile, privitoare la aceeasi
problema, pe care nu le cunosteam in momentul aparitiei in anuarul Muzeului din Targu Mures, au determinat,
implicit, si o schimbare a manierei de abordare a subiectului, aga incat, din punct de vedere metodologic, am
incercat sd largesc nu numai perioada de timp avutd in discutie dar si spectrul surselor necesare studierii
inmormdntarilor in aer, a carei prezentd In traditia obiceiurilor funerare din arealul romanesc este inca
,imponderabila” pentru cei mai multi dintre cercetatori.

2 Lull 2000, p. 576

? Eliade 2000, p. 16



formative (formation processes) care stau la baza conturarii trasaturilor anumitor contexte
funerare, constituie o adevarata confruntare pentru arheologi, spune Estela Weiss-Krej cit.

Literatura arheologica romaneasca, consemneaza citeva contributii recente 1n legatura
cu acele schelete care, identificate Tn complexe preistorice, dar nu numai, s-au aflate in pozitii
nefiresti, dezarticulate si mai adesea fragmentare. Daca in general acestea sunt privite ca
rezultatul unor reinhumari si, adeseori, ca morminte deranjate, pentru a se elimina astfel orice
controversa in jurul interpretarii lor, existd totusi si pareri care depasesc acest nivel prin
incercarea de a identifica un alt proces formativ, mai putin luat in discutie pand acum, si
anume obiceiul excarndrii cadavrelor inainte de depunerea lor in mormant.

Intentia acestui articol este sd pund in legdturd anumite descoperiri arheologice cu
cateva cercetari din domeniul antropologiei culturale, omise de arheologi pand acum si care
sper sa contribuie pe viitor, cat de putin, la elucidarea unor fapte de naturd materiala si
spirituald pe care le ofera unele descoperiri funerare si care au constituit sau constituie in
continuare dificultdti Tn ceea ce priveste interpretarea. Pentru cd anumite teorii culturale
pretind, pentru justa utilizare a analogiei, o relatie apropiatd intre fenomenele etnografice si
cele arheologice, relatie istorici, etnicd sau lingvisticd’, am incercat, ca pe cét posibil, ceea ce
am folosit 1n legatura cu practicarea excarnatiei sa se refere la evenimente din arealul carpato-
danubiano-pontic sau care ar putea sa aiba legatura cu acest spatiu.

Asa cum era de asteptat, epuizarea descoperirile cu caracter funerar care ar putea sa fie
invocate pentru discutarea subiectului propus aici, nu a fost posibila in limitele unui simplu
articol consacrat analizei. Am Incercat doar si sugerez ca presupunerile unor cercetdtori in
legatura cu anumite aspecte ale cutumelor funerare din trecutul cel mai indepartat nu sunt
hazardate, chiar daca sondeazd regiuni neexplorate incd, sau prea putin, si cd acolo unde
argumentele arheologice si ale antropologiei fizice nu sunt suficiente, pot fi cautate solutii in
discipline umaniste conexe, care se afld in imediata apropiere, adicd in folcloristica si
etnografia regiunilor romanesti si sud-est europene, nefiind necesara apelarea unor analogii
suspicioase, chiar dacé nelipsite implicit de relevanta, cu medii culturale foarte indepartate, ca
cele provenind din Australia, America de Sud sau Africa.

In cadru unor manifestdri de la inceputul epocii bronzului din sud-vestul si centrul
Transilvaniei apare, Indeosebi potrivit opiniei unor cercetatori, practicarea de citre anumite
comunitdti umane a descarnarii prefunerare a trupurilor celor decedati, obicei urmat apoi de
ingroparea fragmentelor ramase in urma expunerii cadavrului. Aceasta practica a fost dedusa,
in urma observatiilor arheologice, in primul rand datoritd fragmentarii si dezarticularii
scheletelor®. Este vorba de schelete descoperite in cateva dintre monumentele tumulare cu
manta de piatrd care apartin cultural grupului, numit de H. Ciugudean, Livezile, din bronzul
timpuriu I’. Ridicarea unor astfel de movile, ca si utilizarea unora gata iniltate, a fost preluata
ulterior si de grupurile culturale Soimus s$i Copdceni din bronzul timpuriu II rdspandite,
aproximativ, in acelasi areal®. Prezenta in cadrul grupului Livezile a unui cimitir plan’ dar si

* Weiss-Krejci 2001, p. 769

’ Metcalf, Huntington 1991, p.18-19

6 Ciugudean 1991, p. 80-114; Idem 1995, p. 13-33; Idem, 1996, p. 133; Lazarovici 1995, p. 73-74; Idem 1997, p.
12-13; Lazarovici, Mester 1995, p. 87-89; Mester 1996, p. 354-359

7 Ciugudean 1996, p. 78-79; Idem 2000, p. 44; Conform celorlalti doi cercetdtori, respectiv Gh. Lazarovici si M.
Mester, movilele funerare avute in discutie ar apartine ultimei faze a culturii Cotofeni, desi negarea apartenentei
acestor tumuli la cultura Cotofeni si-o exprimase si Roman 1976, p. 3.

¥ Ciugudean 1996, p. 97, 101-102

? Ciugudean, Gligor 2000, p. 42; Idem 2001, p. 97-98. i multumesc si cu aceastd ocazie domnului cercetitor
Adrian Gligor care mi-a atras atentia asupra acestei necropole unde, conform opiniei domniei sale, starea
fragmentara a unora dintre schelete este posibil sa fi fost consecinta practicarii, si aici, a excarnatiei. Nu omitea



practicarea in bronzului timpuriu II, restrans la cateva exemple, a incinera‘gieilo conduc catre
concluzia existentei unei diversititi de cutume funerare la Inceputul epocii bronzului in spatiul
circumscris de grupul/grupurile culturale amintite mai sus, caracterizate in ceea ce priveste
ritualurile funerare, in primul rand prin ingroparea defunctilor (sau a unor parti din ei) sub/in
movile cu manta din piatra.

Potrivit lui H. Ciugudean, scheletele dezarticulate, si fragmentare uneori, descoperite
in mormintele de tip Livezile, ,ilustreazd practica excarnatiei corpurilor nainte de
inmorméntare, prin expunerea lor pe platforme sau in «case ale mortilor», urmata de
ingroparea partiald sau completa a oaselor”'!. Platforma din calcar, descoperitd in tumulul VI
de la Ampoita-Peret (jud. Alba), pe care se aflau patru schelete umane incomplete'” a fost
invocata ca reprezentand una dintre manierele de expunere a cadavrelor.

Gh. Lazarovici, care propune o reconstituire graficd a sistemului de expunere a
defunc‘;ilor13 , atrage, de asemenea, atentia asupra diversitatii elementelor de ritual funerar din
cadrul inmormantirilor de la inceputul epocii bronzului'. Excarnatia este considerata a fi o
practicd izolatd, fenomenul circumscriindu-se doar catorva situatii, indeosebi in cazul
Tumulului Mare de la Tureni, la Petrestii de Sus-Pa Gradini si la Sandulesti (Ghicenghe)-
Suliheghi si Sandulesti (Ghicenghe)-Dealul Céicadarii”, toate descoperite in judetul Cluj.
Argumentele utilizate in favoarea practicirii excarnatiei sunt, de asemenea, pozitia
dezarticulata si fragmentard a scheletelor si existenta unor amenajari de piatrd in interiorul
tumulilor cum ar fi ,,masa” de calcar din tumulul de pe Dealul Cacadarii'®, caseta din
Tumulul Mare de la Tureni'’, folosita ca posibila ,,casa mortuard”'® si ,,altarele” descoperite in
tumulii din zona Cheilor Turzii incd de la sfarsitul secolului XIX". ,Masa” de pe Dealul
Cacadarii a fost interpretatd fie ca loc consacrat depunerii scheletelor, fie ca aflandu-se
dedesubtul unor targi pe care defunctii erau lasati la descarnare™. | Altarele” din calcar, ca cel
de la Izvoarele — La Cruce (jud. Alba)21, este posibil sa fi folosit totusi la altceva decat la
excarnatie, avand in vedere inventarul din apropierea lui. La Sandulesti — Suliheghi alaturi de
scheletele fragmentare din morminte, au fost descoperite sute de oase raspandite la intamplare
printre straturile de pietre ale mantalei, mai ales in cadranul de sud-est al tumulului®. Aceasti
situatie ca si analiza antropologica a fragmentelor de oase a condus cétre concluzia ,,existentei
unui ritual 1n care scheletele erau tinute o anumita perioada pentru descarnare, iar apoi, ceea

insa nici el posibilitatea inmormantarilor secundare sau a unor deranjari a scheletelor, desi nu exista nici o
dovada stratigrafica in acest sens.

' Ciugudean 1996, p. 102, 133-134

" Ibidem, p. 133

12 perianu 1990, p. 241-247; Ciugudean 1991, p.78; Idem 1996, p. 35

1 Lazarovici 1995, p. 74, fig. 85

' Lazarovici, Mester 1995, p. 89

'S Ibidem, p. 89; Lazarovici 1997, p. 12

16 Lazarovici, Mester 1995, p- 89

17 Lazarovici, Maxim 1994, p. 16. Desi in caseti nu s-au gisit decét buciti de cirbuni si cateva oscioare de
pasare, spatiul interior corespunde ca dimensiune lungimii corpului uman.

'8 1 azarovici 1997, p. 12, presupune ci aceastd casetd era intrebuintata la pastrarea, pentru o anumita perioada de
timp, a defunctului inainte de a fi inmormantat.

9 1 azarovici 1997, p.12

2 1 azarovici, Mester 1995, p. 89

! Ciugudean 1996, p. 48. A se vedea si descrierea initiald la Herepey 1901 apud A. Cserni Monografia, p. 21-
22. Tot in aceastd lucrare apare descrierea altor amenajari descoperite in preajma T. II de la Cacova-Sarb, unde
au fost gasite doua coloane de piatra de forma prismatica, cu o indltime de doar 1 m si o placd mare, cubicad, cu
latura de 1 m, evident tot din piatra. Imprejurul acestora s-a gasit o cantitate mare de oase de animale, cirbuni,
cenusa si fragmente ceramice. ,,Chiar si aceste ramasite, impreuna cu mormintele inconjuratoare, afirma K.
Herepey, m-au condus la presupunerea ca acele coloane amintite mai sus n-au fost altceva decat altare pentru
jertfa care erau in legdtura cu ceremonia religioasa a inmormantarii la poporul care a triit odinioara aici”.

2 Lazarovici, Mester 1995, p- 88



ce ramanea, era inhumat sub unul sau doud randuri de pietre”®, intr-un moment care este

posibil sd fi corespuns unor evenimente sacre sau sa fi depins de diferite interdictii de ordin
religios sau de alti natura®.

M. Mester vorbeste in repetate randuri, in legaturd cu aceleasi descoperiri tumulare
(incadrate 1nsa cultural ultimei faze a culturii Cotofeni), de existenta unor inmormantari
duble, in prima fazi pe o platforma sau in copaci iar ceea ce a ramas, in tumuli®.

Chiar daca apartenenta culturald a acestor tumuli este in continuare dezbatuta de
cercetatori, posibilitatea transmiterii obiceiului excarnatiei in cadrul acestor manifestari
funerare dinspre cultura Cotofeni, nu cred ca este o ipotezd hazardata, cu atat mai mult cu cat
raportul dintre descoperirile de asezari si cele de morminte, in cadrul acestei culturii, este total
inegal. Daca sportul demografic important este semnalat prin existenta sutelor de puncte cu
descoperiri de materiale Cotofeni numai in Transilvania®, necropolele sau mormintele sunt
extrem de putine. Totusi, in ciuda acestei raritdti, nu putem sd nu remarcd neasteptata
diversitate de ritualuri abordate, putand spune ca aproape fiecare dintre descoperirile funerare
atribuite acestei culturi pune in evidenta un alt ritual funerar, dincolo de simpla bipolaritate a
ritului®’. De asemenea, identificarea in cadrul citorva dintre mormintele acestei culturi a unor
ritualuri de Tmbucatatire a cadavrelor, si ma refer aici nu numai la scheletul mutilat de la
Vidastra™, ci si la necropola de la Igrita (jud. Bihor) cu sute de fragmente de oase raspandite
in interiorul pesterii® si la situatia, oarecum similar, din asezarea de la Sincai (jud. Mures),
interpretatd de V. Lazar ca pe o posibila practicd magico-religioasa de ciopartire a cadavrelor
sau de antropofagism®’.

Starea dezarticulatd i fragmentarea unor oase poate sd fie cauzatd, asa cum usor se
poate obiecta, de reinhumari, mutilari sau dezmembrari intentionate ale corpului, imediat
dupa moarte sau partial chiar in timpul vietii. Acestea, cu exceptia reinhumarilor, pot sa fie
semnalate insa de analizele antropologice. Nu sunt pomenite in cazul celor patru schelete din
tumulul de la Ampoi‘,[a3 ! Reinhumirile, greu de observat intr-un strat de bolovani asa cum
sunt mantalele tumulilor’, sunt pomenite totusi acolo unde sunt identificabile arheologic®.
Pastrarea n conexiune anatomicd a unor parti de schelet, asa cum se intampla la Suliheghi,
neaga Insd aceasta practicd. Este posibil ca pastrarea in conexiune anatomica a unor parti din
schelet sa se datoreze acoperirii, pe perioada expunerii cadavrelor, cu ceva de naturad organica
sau cu pietre, lasand partea superioara, probabil din ratiuni religioase, mai expusd. Mai bine
protejate de intemperii si de pasarile de prada, picioarele puteau si fi fost depuse in mormant
cand ligamentele si mugchii mai tineau inca legate oasele™.

3 Ibidem, p. 88 ,,in perioada descarnirii oasele se imprastiau fiind duse de ploi si vanturi sau erau impristiate de
pasarile cerului. Dupd o anumita perioada de timp, ceea ce era pe targi sau in vecinatatea lor era inhumat printre
pietrele tumulului, din care erau ridicate unele pietre si depuse resturile scheletului, adaugate apoi alte pietre
pentru acoperirea completd a scheletelor”.

** Lazarovici 1997, p. 12

2 Mester 1996; Idem 2001; Idem 2003

26 Ciugudean, 2000, p. 62-86, alte descoperiri continuand si apari, vezi Moldovan 2005

" Roman 1976, p. 31-33; Ciugudean 2000, p. 42-44

28 Mateescu 1973, p- 19-23; Comaénescu et al. 1981, p. 33-40

¥ Emédi 1984, p. 406-410

0 Lazar 1981-1982, p. 37

3! Perianu 1990, p. 241-247. Cele patru schelete au fost puse in legaturd cu un posibil sacrificiu uman de citre
Comsa, Schuster 1995, p. 284-285, fapt care nu exclude insd implicit expunerea ulterioara a cadavrelor pe
respectiva platforma si abia apoi, dupa o perioada indelungata de timp, acoperirea lor cu movila de pamant.

32 Lazarovici, Mester 1995, p. 89.

3 Ciugudean 1996, p. 33, 37

3 Cazuri similare sunt semnalate pentru prima epoci a fierului pe teritoriul tarii noastre de Sarbu 1994, p. 86.
Acoperirea picioarelor cu o placa de calcar a fost practicatd in cazul unui schelet dintr-un tumul de la Ampoita-
Peret (Ciugudean 1996, p. 32). Tratarea diferentiata a partii superioare a corpului, pentru a i se accentua
orientarea spre rasarit, este evidenta in cazul scheletului eneolitic de la Csongrad (Ecsedy 1971, p. 9)



Orizontul mormintelor in cistd, post-Glina, din judetul Dambovita oferd, de asemenea,
cateva cazuri de inhumatie In care scheletele au fost descoperite ravasite. Privite initial ca
rezultat al unor jefuiri, sunt interpretate recent ca provenind de la practici de expunere
prefunerard a mortilor in aer liber”. Ruperea oaselor, asa cum sunt cele descoperite in
mormintele de la Apa Sarata (jud. Dambovita) si considerate, cu rezerva de rigoare, ca urme
de antropofagie®®, ar pute sa fie si ele rezultatul acelorasi expuneri ale cadavrelor, asa cum s-a
intamplat si In tumulul de la Suliheghi.

In tumulul TV, sipat la Independenta (jud. Tulcea) in anul 1985, au fost descoperite
noud morminte cu ocru, de la inceputul epocii bronzului, in care scheletele se aflau in pozitii
nefiresti. Acestea au fost interpretate fie ca rezultatul unor sacrificii umane, fie al ciopartirii
trupului fie, cel mai probabil cred eu, al depunerii in groapa numai a unor parti din corp’,
situatie asemanatoare celor pe care le-am prezentat anterior.

Acelasi cuplu de invarianti utilizati si mai sus, respectiv starea dezarticulatd a
scheletelor si existenta unor platforme, a fost invocat, ca element principal, pentru practicarea
excarnatiei in prima epoci a fierului*® dar mai ales de catre geto-daci in perioada sec. IT i.Hr.-
I d.Hr., perioadi in care lipsesc necropolele de inhumatie si mormintele obisnuite.””. Aceasta
trasaturd, pusd pe seama transformarilor survenite la nivelul credintelor religioase, surprinde
cu atat mai mult cu cat este vorba de secolele de maxima dezvoltare a societatii si culturii
geto-dacice care corespunde, in egald misurd, cu o crestere demograficd insemnati®. Al.
Vulpe considera insa, In urmd cu aproximativ doudzeci de ani, ca ,,este putin probabil sa se fi
aplicat defunctilor tratamentul pe care-1 practicau persii, acela de expunere a cadavrelor. N-
avem nici o dovada, nici scrisa nici materiald. Mult mai probabil imi pare practica raspandirii
resturilor cremate pe sol sau in apa, de restituire a lor tarii care i-a nascut. Dar pana la
descoperiri pertinente, acesta nu este decat o ipoteza, chiar daca plauzibild™'. Totusi, potrivit
lui X.B. Saintine, citat de G. Bachelard, si in mediile celtice s-ar fi practicat uneori acelasi
obicei funerar de expunere a mortilor in copaci®.

Asa cum pastrarea dezarticulatd si fragmentara a scheletelor in groapa sepulcrala, a
fost unul dintre argumentele cele mai importante pentru afirmarea, in cazul catorva
descoperiri funerare preistorice, a excarnarii prefunerare a cadavrelor, lipsa acestei trasaturi in
cimitirul eneolitic de la Decea Muresului (jud. Alba) a fost un prilej de negare explicitd a
acestei practici®, la fel ca si pentru cutumele funerare ale purtitorilor culturii Bodrogkeresztur

3% Schuster 1997, p. 127

3 Ibidem, p. 128

37 Simion 1991, p. 35

¥ Sarbu 1994, p. 84-90

¥ Ibidem, p. 90-101; Idem 1993, p. 31-40

0 Bejan, Maruia 2003, p. 97-99 si urm.

“ Dumitragcu 1995, p. 39

42 Saintine 1863, p. 14-15 apud Bachelard 1997, p. 75-76 ,,celtii se foloseau de diferite si stranii mijloace pentru
a face si dispara cadavrele omenesti. Intr-un tinut erau arse, iar copacul sadit la nasterea celui mort constituia
rugul; in alt tinut, Todtenbaum (copacul mortii), scobit de secure, 1i slujea drept sicriu proprietarului sau. Acest
sicriu era ingropat in pimant sau lisat sa alunece pe fluviu, care il ducea nu se stie unde. In sfarsit, in anumite
cantoane exista obiceiul — ingrozitor! — de a lasa trupurile prada pasarilor rapitoare; si locul acestei expuneri
lugubre era varful aceluiasi copac sadit la nasterea defunctului si care, de data aceasta, in mod exceptional, nu
trebuia sa piard o data cu el”.

# Kovacs, 1928-1932, p. 99; Idem 1944, p. 15; Situatia este similard cu cea intalnitd in cazul mormantului de la
Csongrad, vezi in acest sens Ecsedy 1971, p. 9, 11



din Transilvania*, desi Ida Bognar-Kutzian nu omitea, in legdturd cu aceastd culturd,
posibilitatea practicdrii excarnatiei in cateva cazuri izolate din Ungaria45.

De asemenea, desi purtatorii culturii de origine stepica, nord-pontica, Cernavoda I,
similara grupului Decea Muresului din Transilvania, isi ingroapa mortii Intregi, relativ recent
a fost propusa si practicarea expunerii prefunerare a cadavrelor sau abandonarea lor pe
campuri. Excarnatia, dacd nu antropofagia rituala sau conjuncturald, pare sa fie explicatia
pentru descoperirea intr-un mormant apartinand acestei culturi, de la Roseti, judetul Calarasi,
doar a unui craniu si a catorva oase, mormantul neavand urme de deranjare ulterioara™.

In literatura arheologicd din striinatate, fenomenul excarnatiei este propus tot in
legatura cu cazuri de schelete dezarticulate si incomplete, descoperite 1n diferite perioade si pe
o arie geografica larga, dovada ca nu avem de-a face cu un fenomen izolat din punct de
vedere spa‘;io—temporal“.

Desi propusa in literatura arheologica de la noi din tara, ca practica funerard intalnita
mai ales in mediile culturale ale bronzului timpuriu, deci indo—europene48, anumite informatii
sugereaza ca excarnatia are o traditie mai veche, neoliticd sau chiar mai timpurie, asa cum
considerd si Marija Gimbutas. Inca din anul 1941, A. Nour atrigea atentia ca alituri de
celalalte rituri funerare bine atestate arheologic, in primul rand inhumatia si incineratia, ,,un
obicei care pare si fi fost practicat deopotriva in paleolithic si’n neolithic, dar asupra caruia
cercetitorii nu sunt de acord, este descirnarea prefunerard a cadavrului”®. Originea
paleoliticd a excarnatiei, sustinuti si de Marija Gimbutas™, pare a fi intarita de o descoperire
din pestera franceza La Quina’'. Ritul inhumatiei fiind generalizat in neolitic, cel putin in
neoliticul din spatiul romanesc, cele cateva cazuri de incineratie din aceastd perioada trebuiesc
considerate ca exceptii §i practici funerare atipice pentru mentalitatea populatiilor respective,
care pot avea la fel de bine atit determiniri religioase cét si conjuncturale™.

In ce priveste neoliticul cel mai timpuriu, situl de la Catal Hiiyiik oferd date interesante
referitoare la ritualul funerar’. Existd aici dovezi clare ale practicarii unor inmormantiri
secundare sub podeaua locuintei. Numarul mare de schelete de femei si copii a fost interpretat

* Luca 1999, p. 15-16. Asa cum arata Luca 1999, p. 37 si Idem 1994, p. 9, triburile culturii Bodrogkeresztar isi
ingroapa uneori mortii dupa o perioada in care disparea rigiditatea post-mortem a corpului.

4> Bognar-Kutzian, p. 366. Cercetitoarea maghiard vorbeste de posibila expunere a cadavrelor timp de doud luni
sau chiar mai mult.

6 Munteanu 1995, p. 59, 60, n. 3. Sunt invocate aici similitudini cu descoperiri din contexte Wietenberg si Noua.
Este foarte posibil ca obiceiul expunerii cadavrului §i apoi a Inhumarii doar a unor parti din el sa fi fost
generalizata In cadrul catorva dintre culturile preistorice, sau a unor faze din evolutia acestor culturi, dar selectiv
in cadrul altora. Aceasta idee am sustinut-o 1n cadrul primei prezentari a subiectului de fata, cu ocazia sesiunii de
comunicari studentesti din cadrul Universitatii din Bucuresti, in martie 2002, care a avut ca tema raportul dintre
identitate si alteritate n istorie.

47 Gimbutas 1989, p. 130 (pentru monumentele megalitice din vestul Europei) si Darvill 1996, p. 68 (pentru
cairn-urile lungi din Marea Britanie). Pentru bronzul central european si pentru aceasta practica la proto-scitii
din Bazinul Volgai, a se vedea Gimbutas 1965, p. 259, 285, 543. Marija Gimbutas va propune pana in ultimul
moment al vietii sale ipoteza practicarii de cdtre comunitatile creatoare a civilizatiilor megalitice din vestul
Europei a ritului excarnatiei. O dovedeste ultima sa carte, neterminata, editatd si ingrijitd de Miriam Robbins
Dexter. Ma refer la Gimbutas 2001, in special la paginile 55-70, unde propune, de asemenea, practicarea acestui
rit si la comunitatile mezolitice din Clisura Dunarii. Nu inlaturd insd aprioric nici ipoteza unor inmormantéri
secundare dar afirma explicit ca ,,...certain Old European culture exposed their dead to nature and scavangers
before actual burial in order to remove de flesh [...] After the relatives and survivers feasted and performed
rituals, they collected the skeletons and deposited them in the ossuaries in the magalithic tombs” (p. 108-109)

* Regretatul Florin Medelet mi-a confirmat, in urma unei scurte discutii pe care am avut-o la Timisoara, in
toamna anului 2004, faptul cé excarnatia era intr-adevar o practica funerara intalnita in lumea indo-europeana.

* Nour 1941, p. 53

% Gimbutas 1997, p. 53

3! Bleahu 1974, p. 154

52 1 azarovici, Maxim 1995, p- 189 si urm.

33 Nicolaescu-Plopsor, Wolski 1975, p. 132



ca o dovada a faptului ca multi barbati mureau departe de casd. James Mellaart, invocat de cei
doi cercetdtori romani*, ofera in monografia dedicata sitului de la Catal Hiiylik, mai multe
informatii referitoare la ritualul funerar din acest sit™. Arheologul englez sustinea ipoteza
utilizérii unor platforme la inaltime, care ar fi protejat de prada animalelor sdlbatice si a
cainilor, trupurile expuse ale defunctilor, acestea devenind astfel accesibile numai insectelor si
pasarilor’®. Cu toate ca scheletele descoperite aici se aflau in cea mai mare parte a lor in
conexiune anatomica, §i aproape intregi, lipsa, totusi, a mai multor fragmente de oase mici la
unele schelete decat la altele, a fost pusa pe seama unei diferentieri in ceea ce priveste stadiul
descompunerii cadavrelor. Altfel spus, mortii nu erau tinuti un numar constant de zile la
descarnare ci pana la un anumit moment din an, cand toate corpurile erau ingropate, indiferent
de starea lor de descompunere’’. Raritatea scheletelor barbitesti in morminte se poate explica
si printr-un tratament diferit al acestora, fie abandonand lesurile animalelor salbatice, fie, pur
si simplu, neinhuménd ramasitele acestora.

Este foarte posibil ca intre ritualul de expunere a cadavrului la inaltime si pasare, ca
simbol al divinitatii, sa fi existat o legaturd simbolica In neolitic. Iconografia acestei perioade
este, populatd de divinititi cu trisituri de pasire care indeplinesc diferite roluri®®, unele dintre
ele foarte greu de identificat inca. Atributele psihopompe ale pasarii par sa fie sugerate de
catre frescele de la Catal Hiiyiik, atribute completate de capacitatea de regenerare a fiintei
umane pe care este posibil sd o fi avut pasdrea In mitologia neoliticului, ideea intr-o
postexistenta fiind generalizata in societdtile preponderent agrare.

Un numar de legende si basme raspandite din Caucaz pand in nordul Italiei, au ca
motiv hranirea unei pasdri fantastice cu carne umana. Este vorba de basme ca cel romanesc
despre ,,Praslea cel voinic si merele de aur™, cele georgiene despre eroul Amirani®, dublura
caucaziani a lui Prometeu sau cel italian despre Sbadilon, argatul din Mantova®, in care
voinicul hraneste cu bucdti din propria sa carne o pasdre fantasticd. Motivul este insa
universal raspandit®®. C. Ginzburg afirma ca unitatea culturald euroasiatici este semnalati cu
ajutorul altei legende de acest tip, de aceastd datd din Rusia, in care ursul-erou potoleste
foamea vulturului, care il poarti in zbor, tiindu-si pulpa®. in unele basme romanesti eroul
este inghitit si scuipat de trei ori afard de catre pasare, motiv care reflectd, spune A. Poruciuc,
arhaicul ritual de inghitire urmat de renasterea initiatici®. Fiinta fabuloasa are, de asemenea,
o calitate fundamental ascensionald in aceste creatii. Motivul hranirii zgriptorului cu carne
umand ar putea sa reproducd o realitate anterioard mitului, realitate surprinsd partial de
frescele de la Catal Hiiyiik. Altfel spus, este posibil ca formarea legendei sa se intemeieze pe
o practica funerari reald, pre-indoeuropeana®.

3 Mellaart 1964 apud Nicolaescu-Plopsor, Wolski 1975, p. 132, n. 17

55 Mellaart 1967, p. 204.

%8 Ibidem, p. 204: ,,accessible to the birds and insects but not to dogs and other scavengers which carry off bones.
Evidentry care was taken to preserve the skeleton intact in anatomical position and a check was kept on their
identity”.

" Mellaart 1967, p. 205

5% Gimbutas 1987, p. 99-124; Eadem 1996, p. 112-145

% Poruciuc 1995, p. 46-47

50 Charachidzé 1988, p. 268-269

8! Ginzburg 1996, p. 262-263

62 Spear 1976, p. 20-22

53 Ginzburg 1996, p. 293, n. 197 bis

® Poruciuc 19953, p. 46

65 Lips 1964, p. 529 povesteste ca in Tibet oamenii credeau cé sufletul unui defunct abandonat intentionat, din
care ciuguleau pasdarile sau duceau cu ele parti din carne, ajunge in cer iar sufletul celor sfasiati de porci sau céini
este condamnat renagterii pe pamant



Aflat la celalalt palier al neoliticului, ritul si ritualul funerar al culturii Cucuteni
reprezinta in continuare o enigma. Mormintele izolate descoperi‘[e66 par a reprezenta mai
degrabad exceptia decat regula ritualului funerar al acestei culturi. Aceastd situatie a fost
explicata, printre altele, si cu ajutorul excarna‘;ieim, propusd recent si pe baza unei noi
interpretari a decorului statuetelor acestei culturi, sau cel putin a unora dintre ele. In general, a
fost acceptatd parerea lui V1. Dumitrescu, potrivit careia decorul statuetelor cucuteniene ar
reda tatuajul®®. D. Gheorghiu de la Universitatea de Artd din Bucuresti a privit figurinele
feminine cucuteniene a caror suprafatd este in intregime acoperitd de incizii, ca fiind
reproduceri ale unor defuncti® infisurati in benzi textile, ca intr-un giulgiu’. ,,Protectia totald
a corpului persoanelor decedate, precum si inexistenta necropolelor in aria Cucuteni-Tripolie
si Stoicani-Aldeni, cu toate cd s-au gasit fragmente de schelet in asezari sau cranii umane, pot
fii indicii ale existentei unui ritual de expunere la suprafata solului a defunctilor, proces urmat
cateodatd de un ritual de inhumare al unor fragmente anatomice™"'. Atunci cand corpul nu era
inhumat, probabil ci era abandonat pe cAmpuri sau in preajma lor. In cadrul cultului zeitei
grecesti Demeter, existau unele ritualuri cu origini foarte vechi si stranii. Unul dintre acestea
era thesmophoria sau ceremonialul sacrificarii purcelusilor de lapte in cinstea zeitei. Cu trei
luni inainte de a avea loc marea procesiune intre Eleusis i Atena, de celebrare a misteriile lui
Demeter, purcelusii de lapte erau facuti bucati si lasati sa putrezeasca in gropi deschise din
apropierea campurilor ce urmau si rodeasci. in ajunul evenimentului, carnea putreziti era
amestecatd cu seminte si aruncatd peste campuri. Trebuie notat faptul ca acest ritual era
realizat exclusiv de femei. Thesmophoria, spune H. Harmann, reprezinta reminiscenta unui rit
a carui origine coboara in neolitic’>. Sacralitatea porcului in neolitic, sau a scroafei ca simbol
al fecunditatii, este demonstratd de figurinele de porci, in lutul carora au fost amestecate
semin‘ge73 . Alteori 1nsa, boabe de cereale au fost descoperite si in compozitia unor statuete
care redau femei, obicei Intalnit deopotriva in Cucuteni ca si in alte culturi ale eneoliticului’.
M. Eliade aminteste miturile despre originea plantelor alimentare care se datoreaza
autosacrificiului unui zeu sau al unei zeite, rememorat simbolic prin sacrificarea unui om”.
Atunci insd cand obiceiul sacrificérii unei fiinte umane a disparut, din diferite motive, ca in
cazul khonzilor din Bengal, victima umani este inlocuitd cu anumite animale’®. Asa cum
Htrupul imbucatatit al victimei coincide cu trupul fapturii mitice primordiale, care, prin
imbucatatirea lui rituald a dat nastere semintelor”, trupul animalului sacrificat, omologat
victimei umane, simbolizeazi si el acelasi lucru. In universul cucutenian inci, probabil ci nu
numai anumite victimele alese sau sortite erau utilizate pentru performarea unui ritual
asemanator, ci moartea oricarei fiinte umane, dar mai ales al femeilor. Este posibil deci ca
trupurile infagurate ale femeilor sa fi fost abandonate pe campuri, imediat dupa moarte sau
dupd o perioadd de expunere la descarnare. Prezenta semintelor de grau in lutul unora dintre

% Mantu et al. 1994, p. 87

7 Dumitrescu, Vulpe 1988, p. 48-49; Ursulescu 1994, p. 193, n. 1; Cucos 1999, p. 135-136

%8 Dumitrescu 1974, p. 192; Idem 1979, p. 88

% Monah 1997, p. 23, n. 25, 26

" Gheorghiu 1997, p. 727-734. Despre utilizarea unor fasii de panzi la confectionarea unor vesminte neolitice
pomeneste Ciubotaru 1994, p. 94-96; vezi si amprenta de pe un vas vincian a unei astfel de benzi textile tesute la
doua ite, analizatd de Anghel si Breazu 1998, p. 129-132.

& Gheorghiu 1997, p. 729

2 Haarmann 1998, p. 21

7 Gimbutas 1987, p. 103, fig. 19

™ Monah 1997, p. 53

5 Eliade 1996, p- 31 spune: ,,Pentru a asigura existenta omului, o fiinta divind — o Femeie, o Fata, un Barbat sau
un Copil — este imolata: din trupul ei rasar diverse specii de plante hranitoare. Mitul constituie modelul exemplar
al riturilor celebrate periodic. Acesta este sensul sacrificiului uman in beneficiul recoltelor: victima este omorata,
facuta bucati si imprastiata pe suprafata pamantului pentru a-i spori fecunditatea”; vezi si Idem 1995, p. 269

"® Eliade 2004, p. 352



statuetele feminine, ca si in cazul celor reprezentand porci sau alte animale, sugereaza, oricat
de inacceptabil ar putea sa para, practicarea de catre cucutenieni a unor rituri funerare similare
celor practicate in thesmophoriile ateniene, sau cel putin avand o simbolisticd asemanétoare.
Obiceiul infasurdrii in benzi textile si expunerii cadavrului deasupra paméantului este amintit
de A. Oisteanu intr-un studiu din 1989”7, publicat din nou recent’®, cu ajutorul unei colinde
culeasd in 1884, intitulatdi Toader Diaconul. In acesti colindd se spune cd trupul sotiei
diaconului este asezat, in momentul mortii, de ingerii trimisi de Dumnezeu: Tot intr-un
mormdnt/ Mai sus de pamant, / Intr-un leganel/ Verde, mititel/ Leagan de matase/ Tot cu vita-
n sase,/ S se odihneascd,/ Si se pomeneascd/ Apoi o plangeal In fisi c-o-nfisea,/ Cu har mi-
o stropea/ Si se pregdtea/ Sa-i faca mormant/ Mai sus de pamdnt. Abia dupa ce aceste porunci
au fost indeplinite Dumnezeu a putut si o invie pe ,,Diaconeasd”. Aceastd infasurare a
defunctei in fasii de panza, atarnarea ei in copac si invierea din final, par sa conserve un motiv
de o vechime uluitoare, respectiv credinta intr-o regenerare a fiintei umane, mai veche decéat
crestinismul”’. Similitudini intre ,infisurarea” sugeratd de aceastd colindd si cea redatd pe
statuetele cucuteniene, este greu sustinut, chiar daca in ambele cazuri trupul era infasurat in
intregime, deoarece, conform unei traditii iudaice, infasurarea cadavrelor dupa modelul
»mumie” este practicatd de crestini pand 1n epoca medievald, dovada reprezentarile
iconografice®™. Totusi, ipoteza nu trebuie inlituratd, tot asa cum miraculoasa risirire a unor
plante din trupurile unor oameni ingropati de vii in basmele romanesti, dar nu numai®', ar
putea sa ne duca cu gandul la statuetele cucuteniene, si eneolitice, cu boabe de cereale in pasta
si, mai ales, la acelea care au reprezentat pe pantece sau in zona pubiani o planta®. Nu trebuie
uitat, de asemenea, obiceiul fragmentarii intentionate a unora dintre statuete, care erau apoi
raspandite si ngropate in locuri diferite, obicei care aminteste in mod uluitor ,,imbucatatirea”,
dupa expresia lui M. Eliade, victimelor umane sacrificate de comunitatile agricole in diverse
ocazii.

Excarnatia este o practicd funerard raspanditd universal asa cum o dovedesc marturiile
din Asia®, Africa®, America de Sud® si de Nord, Australia®®, Indonezia si, mai recent, cele
din nordul Eurasiei, Caucauz, muntii Altai, etc.t.

In zona Asiei Centrale anumite popoare ale antichititii reprobau ,profanarea
pamantului” prin inmorméantarea cadavrelor. Avesta, cartea sacra a vechilor iranieni, se
exprimd canonic, deopotriva liric si coercitiv, in felul urmator: O creatorule, prea sfinte Asa !/
Unde pe lume aici (este)/ in al doilea rdnd mai neplacut?/ Atunci raspunde Ahura Mazda/
Intr-adevir acolo unde se ingroapd mai multe cadavre®. Abandonarea mortilor era

" Oisteanu 1989

78 Idem 2004

" Colinda, spune Oisteanu 2004, p. 150 ,pare si descrie (destul de amanuntit) etapele unui ritual de
inmormantare sui-generis: «infasarea» trupului, stropirea cu «har», expunerea «mai sus de pamant», Intr-un
«leagany 1n paltin (probabil pe o platforma de scanduri fixata sau atirnata in crengile copacului)”.

80 Zugravu 1997, p. 251

81 Oisteanu 2004, p. 147

%2 Monah 1997, p. 121 este de pirere ci ,,intre reprezentirile incizate sau pictate de plante de pe trupul statuetelor
feminine si practica amestecarii de cariopse in pasta acelorasi statuete feminine exista o legatura indiscutabild”.

8 Anboyer 1976, p. 241, 242, nota 89 (pentru sudul Indiei). in sudul Afganistanului, la Mundigak, au fost
descoperite morminte apartindnd primei jumatati a mileniului III 1.Hr., cu schelete ravasite, rezultate ale unor
posibile practici de expunere prefunerara a mortilor sau abandonare a lor fiarelor, Casal 1978, p. 79

% Gennep 1998, p. 133, 146 (pentru insula Madagascar)

% Andries 1967, p. 149 (pentru Brazilia)

% Levi-Strauss 1970, p. 344

¥7 Karl Meuli apud Talog 1983b, p. 33. Deoarece 1. Talos publica acelasi studiu in doua reviste diferite care apar
in acelasi an, in ciuda unei mici modificari a titlului, voi cita in continuare numai Talog 1983b, asa cum, in cazul
lui I. Oisteanu am optat pentru editia din 2004 a aceluiasi text aparut in 1989. O sinteza a opiniilor studiului din
1983, a publicat I. Talos recent (Talog 2001).

% Brendjes 1976, p. 93



supravegheata cu autoritate de preotii zoroastrieni®’, obiceiul fiind identificat si din punct de
vedere arheologic90 si pomenit, la inceputul secolului VIII e.n., de episcopul armean loan de
Ozun care pune in mod eronat aceastd practicd funerard, nemaiintalnitd in crestinism, pe
seama ereziei paulicienilor care, potrivit lui, isi expun mortii pe acoperisurile caselor’’.

Coroborarea surselor literare cu cele arheologice, confirmad practicarea de cétre
neamuri de origine iraniand, mazdeeni (zoroastrieni) sau nu, a unor ritualuri de expunere a
mortilor, de descarnare a lor si de depunere in morminte doar a oaselor, intr-o regiune care
graviteaza in jurul Asiei centrale, din Caucaz pana in Siberia.

Astfel, in necropola Pendjikentului, din apropiere de Samarkand, in Asia Centrala,
oasele defunctilor au fost depuse in morminte in urma unei descarnari intentionate, practica
pusi de cercetatorii pe seama credintelor religioase ale mazdeenilor dualisti®”.

In necropola scitica sud-siberiand de la Aimirlig (regiunea Tuva), datati in secolul III-
IT 1. Hr., au fost identificate cateva scheletele dezarticulate, interpretate initial ca apartinand
unor corpuri Inmormantate in stare semi-descompusa sau fara carne. Pe baza urmele unor saci
de péanza si piele din cadrul inventarului, a tdieturilor intentionate identificate in zona
incheieturilor oaselor, §i a caracterului pendulant al acestor comunitati, cercetatorii sunt de
parere ca iTn momentul in care cineva murea departe de casa scheletul ii era curatat de carne,
depus intr-un sac de panza sau piele si adus in cimitirul principal al grupului. Expunerea si
descarnarea naturale a trupurilor a fost negati pe motive de igiend”.

Contemporand cu necropola scitica de la Aimirlig este marturia lui Apollonios din
Rodos. in Argonauticele, 111, 200-209 (jumitatea secolului III 7. Hr.), vorbind despre
obiceiurile funerare ale populatiilor caucaziene (in special a celor din Colchida), acesta spune:
Cresteau acolo in siraguri/ Multi pomi cu mlidioase ramuri i deopotrivd sdlcii mari/ In
care atarnau toti mortii legati de crengile din varf/ Cu funii. Si azi in Colchida e o nelegiuire
mare/ Sa arzi pe ruguri raposatii; nici in pamdnt nu se cuvine/ Sa-ngropi barbatii si de-
asupra sd-nalfi o piatrd funerard./ In schimb in crude piei de taur sant lesurile-infisate,/
Departe de oras legate apoi de pomi; Asa e datina acolo”. Femeile erau in schimb inhumate.
Acest obicei funerar este practicat de oseti, urmasi ai scitilor, pana in zilele noastre’.

% Stoyanov 1999, p. 27

% Wolff 2002, p. 133

! Runciman 1955, p. 32-33 comenteazi spunand ci »clearly John did not understand the doctrines of his
Paulicians in detail. The exposure of the dead on roofs was a Zoroastrian habit, unpractised as far as we know by
any Christian sect”; referire la pasajul episcopului Ioan face si Ginzburg 1996, p. 81

%2 Mongait 1961, p. 281 afirma ca ,,Potrivit conceptiilor religioase mazdeiste raspandite in Sogdiana si invataturii
despre cele patru «stihii sacre» — focul, apa, pamantul si aerul — cadavrul nu putea fi nici ars, nici ingropat in
pamant, nici aruncat in apa, nici lasat in aer. De aceea sogdienii desficeau carnea mortilor de pe oase, o aruncau
fiarelor sau cainilor, iar oasele le puneau in mici cosciuge speciale astodane (osuare). Astodanele se puneau in
cavouri speciale”.

3 Murphy, Mallory 2000, p. 394. Aceasta explicatie nu este intru totul convingdtoare, avandu-se in primul rand
in vedere ca excarnatia mortilor este practicata intens in alte culturi. Urmele de ,,macelarire” de pe incheieturi nu
contrazic expunerea si descdrnarea naturald, avandu-se in vedere ca ligamentele si tendoanele se descompun mai
greu, asa incét este posibil si fi fost nevoie de o interventie speciald pentru a fi desprinse. In mediile scitice
tratamente aplicate trupului, cu rol de a-1 mumifica, au fost identificate, e drept, la Pazarak (Jettmar 1983, p. 111
si urm.; Cockburn 1984 , p. 226-238) dar este posibil insa ca aici, extinctia sofisticata a creierului prin trepanare
si inlocuirea ingenioasd a muschilor cu paie, sa se datoreze statutului social al defunctului, si obiceiului ca dupa
moarte trupul acestuia sa fie transportat in toate colturile tinutului pe care il stapanise cel mort, pentru ca supusii
sd 151 ia ramas bun.

o4 Ginzburg 1996, p. 270 aminteste ca ,,in Caucaz (unde este situatd vechea Colchida) si mai ales printre oseti,
aceste practici funerare erau inca raspandite acum cateva decenii. Unii célatori din secolul al XVIII-lea le-au
inregistrat, aflate pe atunci in curs de disparitie, printre iakutii din Asia centrald”. Doamna Alexandra Ionescu
Titu, cercetator la Institutul de Istoria Artei din Bucuresti si prof. univ dr. la Facultatea de Arte din Timigoara,
mi-a marturisind cé 1n 1989, cu ocazia unei vizite in Georgia, chiar in regiunea oseta, a fost martora, impreuna cu
alti cativa colegi ai domniei sale, la o astfel de inmormantare care, iatd, se mai practica inca si atunci si probabil



A. Oisteanu este de parere ca acest pasaj confirmd speranta in reinviere a oamenilor
prin asocierea cu virtutile regeneratoare ale arborilor. C. Ginzburg leagd marturia din
Argonauticele de un obicei, de asemenea universal raspandit, cu origini In traditiile
vanatorilor paleolitici, al adunarii oaselor si depunerii lor Intr-o piele de animal sau panza si
credinta in regenerarea fiintei umane pornind de la aceste oase, invocand astfel analogiile
simbolice dintre acest tip de infasurare si metafora universului amniotic. Credinta in puterea
regeneratoare a oaselor este sugerati de numeroase legende in care oasele prind viatd”.

Spatiului european si romanesc nu i-au fost strdine obiceiuri rebarbative de tipul
excarnatiei. Istorici ai evului mediu timpuriu, au apreciat ca alaturi de incineratie i inhumatie
este posibil sa se fi practicat si In spatiul romanesc aceasta expunere a cadavrelor’®, care ar fi
putut sd se prelungeasca foarte bine in perioada crestind, avandu-se in vedere trasatura
originara a crestinismului din nordul Dunérii, numit cand crestinism popular, folcloric sau
taranesc cand cosmic, parohial sau pur si simplu romanesc’”. Incineratia, de exemplu, a fost
abandonatd in tfinuturile din nordul Dundrii abia in secolele X-XI, fiind practicatd ulterior
numai in sens punitiv’®. Este interzisa insa in vestul Europei inca din secolul al VIII-lea” si
privitd ca o distrugere a sansei invierii. Aldturi de dovezile din spatiul caucazian, de care sud-
estul Europei nu este atét de indepartat cultural pe cét s-ar putea crede'®, voi mentiona cateva
marturii care amintesc faptul ca excarnatia era practicata si in Europa.

in evul mediu occidental, solutia pentru aducerea acasi a celor morti departe a fost
gasitd in practicarea asa-numitului mos teutonicus (obicei german) care consta in eviscerarea,
taierea in bucéati si Indepartarea carnii de pe oase prin fierberea corpului in apd, vin sau otet.
Cel putin trei membrii ai dinastiilor austriece Babenberg si Habsburg, au beneficiat de acest
tratament. Desi mos teutonicus nu era acceptat de bisericd (papa Bonifaciu al VIll-lea l-a
numit chiar mos horribilis), s-a bucurat totusi de o importantd popularitate pana in secolul XV
cand a fost abandonat. Refuzul insistent al bisericii pare sa confirme originea precrestind a
acestui obicei. Oasele descarnate ale acestor morti, erau invelite in piei netdbacite de animale
pentru a fi transportate, asa cum s-a intdmplat cu scheletul lui Rudolf IV Habsburg adus la
Viena, de la Milano unde a murit in anul 1365, cusut intr-o piele netabdcita de vaca si
ingropat in cripta catedralei Sfintul Stefan'®’. Acest detaliu aminteste de practici
asemandtoare pomenite in legiturd cu necropola de la Aimirlig si de pasajul din Apollonios
din Rodos.

Obiceiul expunerii cadavrelor este posibil sa se fi mentinut pand tarziu in cultura
occidentald a Europei, nu in practica, asa cum se intampld cu incineratia, ci In mentalul
colectiv si avand un sens peiorativ, ca forma de pedeapsad pentru cei pacatosi. Acest fapt este

cd se mai practica si astizi. 1i sunt profund recunoscitor si cu aceasti ocazie doamnei Titu pentru discutiile
repetate, deosebit de instructive pentru mine, referitoare la acest subiect si la multe altele.

95 Ginzburg 1996, passim; Eliade 2000, p. 22-23; Elder 1996, p. 33-35

% Madgearu 2001, p. 104

%7 Zugravu 1997, passim

% Weiss-Krejci 2001, p. 774

% Conciliul Padeborn din 785 interzice saxonilor incinerarea trupurilor; Zugravu 1997, p. 494

100 Dragut 1988, p. 11 afirma cé ,,pentru cititorul roman Caucazul nu este, nu trebuie sa fie, o zond exotica,
asemenea atator altora de pe mapamond” si oferd in p. 11-13 mai multe exemple de contacte culturale intre
Caucaz si Carpati, incepand cu secolele XIII-VII i.e.n. si incheind cu secolul XVIII. Potrivit unor relativ recente
cercetari in domeniul pastoralismului romanesc, s-a dovedit ca pana spre mijlocul secolului XX ciobanii din
zona Marginimii Sibiului obisnuiau sa-si poarte turmele de oi spre Basarabia, Caucaz si Crimeea, urmand rute de
transhumanta cunoscute din tatd in fiu. A se vedea in acest sens Avram 1992, p. 204. Ginzburg 1996, p. 221
spune chiar urmatoarele. ,,O serie de convergente intre cultura folcloricd a Carpatilor roméanesti si cea a
Caucazului, de exemplu, a dus la presupunerea ca raporturile dintre cele doua regiuni fusesera destul de intense
in trecut. Dar cand? La inceputul acestui secol, cand pastorii din Carpati posedau nenumarate turme in Crimeea?
Sau intr-o perioadd mult mai veche, prin contacte indirecte?”

01 Weiss-Krejci 2001, p. 774



sugerat de pictura intitulatd Triumful mortii (c. 1562), in fundalul careia Pieter Breugel cel
Bétran aseaza o scend in care mortii sunt expusi In varfurile unor trunchiuri de copac'”. Din
trupurile fara viata, asezate pe roti de car (unelte de torturd) ciugulesc pasari, motiv reluat in
Drumul calvarului (1564) si prezent in sursa sa de inspiratie, o lucrare a lui Pieter Aertsen'”.

Existenta unor obiceiuri funerare rebarbative, de tipul excarnatiei au fost obignuite in
sudul Dunarii pana pe la mijlocul secolului XX. Astfel, in cadrul unor comunitati de pastori
din zona Balcanilor, se obisnuia ca pruncul mort imediat dupa nastere, sau avortat, sa fie
depus Intr-un sac cu sare si tinut asa, deasupra patului parintilor, timp de 40 de zile. Corpul
mumificat era apoi depus sub podeaua locuintei, intr-unul din colturile camerei. Aceasta
practica de stranie ,,domesticire a mortii”, dupa sintagma lui lan Hodder, este pomenita intr-o
analogie cu obiceiul mezolitic de depunere a pruncilor sub podeaua locuintei, la Vlasac si
Lepenski Vir'®. Interesante sunt, din acest punct de vedere, urmatoarele versurile, legate tot
de expunerea mortului (copil) la Tnaltime: ,,Sufletul din el iesea.../Da’ muma-sa sarmana,/
Lua spirtul de-l spirtuia,/ Mandru leagan ii facea/ Si-n podu caygii il punea,/ [...)/ Tot asa ca
mi-l pastra”'®. Asezarea mortului sub acoperis aminteste de acel Grabhiittenbestattung
pomenit de [. Talos ca avand o raspandire destul de largd, indiferent cd este vorba de
acoperisul casei, al unei colibe sau poate al unei stane'”®. Potrivit lui E. Gasparini atirnarea de
tavan a unui cos plin cu merinde pentru cei morti, in casele estoniene, este un vestigiu
etnografic al inmormantirii in aer (Luftbestattung) si nu al reinhumarilor'®’,

Referitor la curatarea oaselor de carne prin fierberea corpului sau excarnare, similar
acelui mos teutonicus, trebuie amintitd necropola gepizilor de la Capusu Mare (jud. Cluj)
cercetatd de K. Horedt'”™. Gepizii practicau amputarea rituald a cadavrelor, dovada fiind mai
multe cimitire care au fost datate pand in primul sfert al secolului VII e.n.'®”. Analiza
antropologica a scheletelor de la Capusu Mare, care nu se afla in raporturile lor anatomice
normale, a pus in evidentd un tratament aparte a trupurilor celor morti. Observatiile
arheologice confirma faptul cd aceste morminte nu au fost priadate iar integritatea
extremitatilor articulare si lipsa urmelor de lovituri pe oase (cu exceptia unui singur craniu) ca
scheletele au fost dezarticulate inainte de Inhumare prin fierberea cadavrelor sau lasarea lor la
putrezit. De altfel, autorii acestei cercetdri sunt de parere cd dupd o sumard autopsie a
cadavrelor si desfacerea articulatiilor mari, membrele inferioare erau depuse, de la genunchi,
in morminte. Peste acestea urma restul corpului, eviscerat si apoi fiert sau ldsat sa
putrezeasca''. In cazul mormintelor 7, 9 si 12 oasele au fost depuse in sicrie scobite in
trunchiuri de copaci. Acest tratament aminteste mult de acel mos teutonicus practicat in
centrul Europei dar si de obiceiul mazdeean, identificat in necropola de la Pendjikent.

Pentru contributia la vechile rituri funerare din spatiul romanesc analiza celor 1200 de
variante ale baladei Miorita a relevat informatii nebanuite. In cele mai arhaice forme ale
baladei, culese in Transilvania, apar cateva versuri care i-a pus in dificultate pe interpretii lor.

12 §i multumesc si pe aceastd cale prof. univ. dr. Ioan Iovan de la Facultatea de Arte din Timisoara care mi-a
sugerat, cu deosebita intelegere pentru tema mea, o cercetare mai atenta a acestei picturi celebre.

195 Vezi aceastd , filiatie” culturald analizati de Stechow 1990, p. 78. Referitor la caracterul punitiv al acestui
obicei, nu pot s nu amintesc colivia (gabbia) suspendata foarte sus pe peretele exterior al unei campanile din
Piacenza, despre care J. Fowles in romanul sau Magicianul (Ed. Univers, 1988, p. 64) afirmi ca era folositd
pentru incarcerarea unor condamnati care ,.erau lasati s moard de foame si sd putrezeascd in vazul orasului de
dedesupt” (traducere Livia Deac si Mariana Chitoran)

194 Borié, Stefanovic 2004, p. 541

195 Oisteanu 2004, p. 174, n. 116

1% Talos 1983b, p. 32

197 Gasparini 1960, p. 127, n. 116. Relatia dintre locuinti si mormant este mult prea ampla ca sa indraznesc si o
abordez aici.

'% Horedt et al. 1952

199 Zugravu 1997, p. 498

"9 Russu, Roth 1956, p. 31-32



In mai bine de 130 de texte este pomenit versul Pe mine pdamdnt nu puneti (lut sau tarind). N.
Boboc consacrd acestui vers un intreg capitol, fara ca explicatia sa sd fie una definitiva''".
Potrivit lui 1. Talos, acest vers pare a exprima ,,un curios fel de Tnmormantare ciobaneasca”,
de o vechime indiscutabili, a cirui amintire se datoreazi fenomenalei memorii a Mioritei''*.
Cererea ciobanasului de a nu fi inhumat, este completata, aproape invariabil, de rugdmintea de
a fi acoperit cu Numa dalba gluga mea (sau Ci numai gluguta me, Numai draga gluga mea,
etc. ), vers care s-a pastrat chiar si atunci cand cel despre pamant a disparut. Atunci cand
ambele aceste versuri lipsesc, martor al existente lor in trecut, este cel referitor la Flueru dupa
cure, care poate fi urmarit aproape de fiecare datad in compania celorlalte doua, dar si singur.
In cateva variante din afara Transilvaniei, ciobanasul pomeneste de invelirea sau acoperire cu
gluga dar si de transformarea ei in iconitd, in panza de fatd sau ,,tron pentru trup”. Alteori cere
ca gluga sd ii fie atarnata in paltin, In prepeleag sau 1n par. Mentionarea unor unelte ciobanesti
specifice, a unor arme si a unor instrumente muzicale ca elemente de inventar funerar care isi
manifestd insa neintrerupta legatura cu mediul natural, in sensul ca instrumentele vor continua
sd rasune 1n vant iar uneltele si armele vor stralucii in soare, intdresc ipoteza potrivit careia
ciobdnasul cere de fapt si nu fie inhumat. In unele variante din afara Transilvaniei nu numai
gluga, ci si fluierul este atdrnat la comarnic, la streagina sau cheutoarea stanii sau in copac
(brad, paltin, plop, fag, gorun alun). Atarnarea fluierului in bataia vantului trebuie sa fi fost
determinatd de transformarea Tnmormantarii la suprafatd in Inhumare, in acest din urma caz
fluierul nemaiputandu-si indeplini functia de a rasuna in vant. Concluzia care se desprinde de
aici este cd pacurarul refuzd insistent inmorméntarea crestineascd in cimitir, cerand o
~inmormantare la stand, in aer liber, fara atingere cu pamantul, cadavrul fiind acoperit cu
gluga, iar obiectele personale, asezate in punctele cardinale ale cadavrului”, cu scopul de a i
se asigura o post-existentd alaturi de oile sale'"?

A. Oisteanu este de pérere ca obiceiul de a agata gluga sau insemnele distinctive ale
ciobanului in copac sunt reminiscente ale expunerii cadavrului printre ramuri §i, Tn primul
rand, al credintei in consubstantialitatea dintre om si arbore, ca simbol al regenerarii' '*. K.
Meuli pomeneste obiceiul antic de atarnare a unui cap de animal in copac, ritual similar celui
al inmormantirii oamenilor la iniltime, in moarte omul si animalul fiind tratati identic''.
Existenta la daco-geti a unui cult al craniului este sugerata printre altele si de descoperirea in
daramaturile zidului de incintd de la Divici a mai multor calote craniene umane care par sa
confirme scenele de pe Columna traiand, unde este reprezentatd expunerea unor capete umane
pe zidurile cetatilor dacice''®. In traditia populard, consemnata si de Ofelia Vaduva, exista
obiceiul de a atdrna in pomul funerar maini modelate din aluat de paine''’. Avand in vedere
simbolistica funerara a mainii si, deopotriva, valoarea sa metonimicd, de parte care
echivaleaza intregul (pars pro toto) ca si capul sau craniul, ma intreb daca nu poate fi invocat
si acest obicei atunci cand vorbim de perpetuarea unor cutume funerare in forma camuflata, in
acest caz ritul expunerii mortului in ramuri de copac.

Legat de virtutile regeneratoare ale arborelui, A. Oisteanu aminteste balada despre
agatarea trupului Tmpaiat al lui Constantin Brancoveanu in copac sau basmul ardelenesc
Mama cea rea in care trupul mort al fetei, pus intr-un sicriu de aur, este atarnat in varful unui
paltin''® dar si baladele haiducesti in care mortul este depus intr-o scorbura de copac si lansat

11 Boboc 1985, p. 175-185

12 Talos 1983b, p. 19

"3 Ibidem, p. 23-24

" Oisteanu 2004, p. 153

"5 Meuli apud Talos 1983b, p. 33
16 Andritoiu, Rustoiu 1997, p. 81
"7 vaduva 1996, p. 81-82

"8 Oisteanu 2004, p. 147



pe firul apei, consideratd varianti a inmormantirii in scorbura sau la poalele copacilor'"’,
Arheologic, depunerea mortului In sicrie scobite in trunchiul unui arbore a fost identificata, de
exemplu, Tn morminte din cimitirul de la Capusu Mare, In cimitirul slav de la Ciumbrud, unde
un mort a fost asezat intr-o monoxila, caracteristica a lumii slave in care cultul arborilor era
practicat'®®, dar si in morminte din Olanda'*' si Scandinavia epocii bronzului'**. Aceasti
inmormantare ,,intre douda noduri lemnoase” este considerat de G. Bachelard ca o forma de
accentuatd intimitate intre cadavru si ,.sicriul lui natural”, arborele simbolizand ,,dublul
vegetal” al omului, sarcofagul siu deopotriva ,.devorator si viu™'>.

In concluzie, cred ci asa cum sugereazi sursele literare si etnografice dar si
descoperirile arheologice, in trecut, i in spatiul romanesc a fost practicatd inmormantarea in
aer'??, ca alternativi la inhumatie, incineratie sau imersiune, fiecare dintre aceste rituri facand
referire la cate unul din cele patru elemente cosmogonice esen‘;iale125 (sau materii elementare,
sau ,,stihii sacre” cum au fost numite), formand astfel acea lege pe care Gaston Bachelard o
numeste legea celor patru patrii ale Mortii'*°. | Se pare ci elementele considerate principii
fundamentale de filozofii greci prearistotelici (paméantul, apa, aerul si focul) au fost imaginate
de omenire ca salase ale zeilor adorati (subpamanteni, acvatici, atmosferici si uranieni). Acolo
erau expediate si sufletele mortilor prin rituri funerare specifice: inhumare, acvatic, incinerare,
expunere a cadavrelor”, este de parere I. Ghinoiu'?’.

Nu trebuie uitatd nici ipoteza credintei in consubstantialitatea dintre om si arbore ca
premisa a invierii, sugerata deopotriva de A. Oisteanu ca si de G. Bachelard.

Pe de alta parte Insd, mentiunea lui Lucian Blaga referitoare la obiceiul hamitilor de a
abandona si a renega, din teama de moarte, corpurile defuncte ale apropiatilor lor'?®, ne pune
in fata unui alt tratament aplicat defunctilor. Altfel spus, este posibil ca sa nu li se fi acordat
intotdeauna si in toate culturile pe care le-am pomenit aici aceeasi consideratie celor morti, cu
atat mai mult cu cat practicarea excarnatiei pare sa fi fost de cele mai multe ori o optiune mai
degraba izolatd decat una generalizatd. Desi este posibil ca si de aceastd datd sd ne aflam in
fata unor prejudecati de cercetare, multe dintre mormintele ,,deranjate”, in care s-au practicat
,,sacrificii umane” sau ,,reinhumari” sa fie, in fapt, consecinte ale unor practici de expunere a
cadavrelor deasupra solului, de descarnare sau de abandonare a lor animalelor si pasarilor de

prada si, in cele din urma de inhumare, uneori, a ceea ce a mai ramas din schelet.

"9 Ibidem, p. 175, n. 118

120 7ugravu 1997, p. 519, n. 299

12l Saintine 1863 apud Bachelard 1997, p. 75

122 Holst et al. 2001, p. 126-136

123 Bachelard 1997, p. 75

124 Acest termen (Luftbestattung) include cel mai bine, prin sfera sa largitd de semnificatii, pe toate celelalte
folosite in legatura cu acest tip de Inmormantare, respectiv excarnatie (Entfleischung), inmormantare la naltime
(erhohte Bestattung) sau in arbori (Baumbestattung), expunere a mortilor (Exponierung der Leiche sau Aussetzen
der Leiche) sub cerul liber (unten freiem Himmel) sau in case ale mortilor (7Totenhdusern sau
Grabhiittenbestattung).

125 Vladutescu 1998, p. 79-116

126 Bachelard 1977, p. 74

127 Ghinoiu 1996, p. 205

128 Blaga 1996, p. 117 ,,Hamitii se apara de duhurile mortilor prin masuri dintre cele mai drastice: prin legarea
cadavrelor, prin acoperirea cu pietre, prin distrugerea oaselor, prin expunerea la locuri séalbatice, pentru ca
trupurile si fie mancate cat mai repede de hiene [...] In cultura hamiti, moartea e socotiti ca dusman al vietii, iar
sufletul ca un strigoi primejdios”; vezi si Frobenius 1982, p. 279
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